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Resumo

Politicas publicas e projetos de pesquisa e extensdo costumam chegar a lugares onde
ocorreram tragédias. Mas poucos pesquisadores tém a oportunidade de acompanhar um
problema social desde o seu comecgo. Teve inicio na Barreira da Missdo, sob minha
coordenacdo, a execucdo do projeto “Nova Cartografia Social da Amazonia de Tefé” (PNCSA
de Tefé)’. Trata-se de drea indigena localizada préxima 2 drea urbana do municipio de Tefé,
cidade pdlo da regiao do médio Solimdes e com mais de 70 mil habitantes. As quatro aldeias,
oficialmente das etnias Ticuna, Kambeba e Kokama, t€m se organizado e lutado para
recuperar suas tradicoes e reaprender as suas linguas num contexto de proximidade com a
area urbana. Enquanto isso, o novo porto de Tefé estd sendo construido a menos de 200
metros da primeira das aldeias, prometendo uma forte urbanizacdo da &area. Além do
mapeamento do espaco e da identidade dos indigenas, feito por eles mesmos — proposta
oriunda da coordenacdo geral em Manaus do PNCSA -, dei inicio a atividades de pesquisa e
extensao relacionadas com a apropriagcdo de tecnologias de comunicacdo pelas aldeias, como
forma de fortalecé-las cultural e socialmente. Pretendo ainda realizar levantamentos de

histérias de vida e estudar a insercdo das aldeias nas esferas publicas (sociedade e Estado).

Esta apresentacdo visa apontar os primeiros achados decorrentes dessas experiéncias iniciais
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de pesquisa e extensdo, e compartilhar o alerta e a reflexdo que decorrem dos riscos e

oportunidades que pode trazer o novo porto.
Palavras-Chave: Indios urbanos, movimento indigena, autonomia.

Introducao

Minha pesquisa de mestrado, uma etnografia do novo zapatismo combinada com uma espécie
de genealogia de sua estratégia de invencdo de “um mundo onde caibam muitos mundos”
através da criacdo de mecanismos de comunicagio e participacdo, foi feita sob a inspiracao da
“introdu¢do” dos Argonautas do Pacifico Ocidental de MALINOWSKI (1976), com a qual
nao € dificil um antropélogo se identificar (SILVA, 2000). Portanto, foi frustrante ter tido a
possibilidade de ficar apenas trés meses fazendo a pesquisa de campo. Era o tempo disponivel
durante as férias entre o primeiro e o segundo ano do curso, e que eu podia financiar usando
majoritariamente recursos proprios: o valor das bolsas guardadas desde a iniciagdo cientifica
somado ao apoio da familia. Foram trés meses de registro frenético de entrevistas, fotos,
observacdes, compra de livros, videos e revistas, que me renderam fontes abundantes para os
anos seguintes de leituras e andlises. Quando me preparava, em 2004, para entrar no
doutorado com um projeto que daria continuidade aos estudos sobre o zapatismo, surgiu uma
oportunidade sem igual: trabalhar realizando pesquisa e extensdao no Programa de Gestao
Comunitdria do Instituto de Desenvolvimento Sustentdvel Mamiraud (IDSM), morando na
cidade de Tefé (AM). Imediatamente notei que era a possibilidade de viver e trabalhar em
uma realidade em muitos aspectos andloga a da selva mexicana, tornando possivel futuras
comparacoes, € iniciar uma pesquisa em que o tempo em campo seria ilimitado, a nao ser pelo
momento em que eu desejasse entrar no doutorado para finalizar os trabalhos e passar a novas
etapas. Pretendia, assim, resgatar uma das caracteristicas mais fascinantes da histéria da
etnografia: essas viagens para longe e que duram tanto. Se a observagdo participante supde a
obtencdo de algum “papel social” junto a sociedade estudada, eu tinha ja uma bolsa e, depois,

o emprego de professor nativo para me inserir nela.

No dia 1 de junho de 2004 cheguei a Tefé, e logo estava em minha primeira expedi¢ao para as
comunidades das reservas de desenvolvimento sustentdvel Mamiraud e Amana. Meu trabalho
era estabelecer o primeiro contato da instituicdo com comunidades ainda ndo trabalhadas
pelos diversos programas de alternativas econdmicas e qualidade de vida, iniciar um
levantamento de dados sobre os usos dos recursos naturais e os conflitos decorrentes desses
usos e propiciar cursos para facilitar a organizacdo comunitdria necessaria para a participagao

na cogestdo das reservas. Durante nove meses, fiz expedicdes que usavam pouco menos da
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metade deste tempo, convivendo com as comunidades ribeirinhas e chegando a ter contato
com mais de duas dezenas delas. Paralelamente, ajudei o Nuicleo de Comunicagdo do IDSM a
iniciar um projeto de formac¢do de comunicadores populares entre a populagdo ribeirinha das
reservas, e a formar em Tefé o Coletivo Curupira, que visava a formacao de uma radio livre
na cidade e que, em 2005, criou uma associacdo e pleiteou junto ao Ministério da Cultura, a

implantagdo de um Ponto de Cultura que chamaria Cultura Cabocla®.

Em marco de 2005, fiz o processo seletivo para professor da Universidade do Estado do
Amazonas (UEA), o que me permitiu dar inicio a carreira académica como um nativo e
comegar a desenvolver meus proprios projetos. O primeiro a ser executado, a partir de
principios de 2006, foi o “Olhares de Tefé”: inspirado nos conceitos de “cultura popular” e
“artes de fazer” de Michel de CERTEAU (2003), comecei a treinar meus alunos “nativos” em
uma certa metodologia de histéria de vida que desenvolvi, formando grupos para buscar,
através dos relatos “nativos”, a maneira como constroem suas historias e, nessas narrativas, o
saber popular existente sobre o que sdao “problemas” (sociais), como a populacdo lida com
eles e suas expectativas. Como os alunos também sdo “nativos”, outro nivel de andlise do
projeto € pensar a maneira como os alunos, a partir de uma formagao inicial em técnicas de
entrevista e historia de vida, constroem e refletem sobre as historias e saberes de seus

conterrdneos. Até por questdes de logistica, este projeto foi pensado para ser executado

principalmente na drea urbana’.

Em meados de 2006 teve inicio formal a execu¢do do programa ‘“Midia e Cidadania”, através
do qual t€m sido promovidos diversos cursos de extensdo, oficinas € o apoio a mobiliza¢do
autdnoma relativa a democratizagdo dos meios de comunicagdo, especialmente radio, video,
jornalismo e software livre. Em outubro de 2006 surgiu a radio livre Xibé e o Centro de Midia
Independente de Tefé (CMI-Tefé), ligado a rede indymedia e ao CMI-Brasil, geridos por um
coletivo aberto e horizontal que tem trabalhado em parceria com a universidade, além de
consistir ele mesmo um laboratério para experimentacoes e pesquisas ligadas a apropriacdo de

tecnologias de comunicagdo para o fortalecimento das culturas e do “didlogo intercultural™®.

* O projeto foi aprovado, mas nio foi selecionado por falta de verbas.

5 1. . e e . L .. L,

Ja em seu segundo ano de pesquisa de iniciag@o cientifica, a aluna Fabriciana Dantas de Moraes estd abordando
o saber dos jovens do bairro Nossa Senhora de Fatima, estigmatizado como “ber¢o de criminalidade”, sobre os
“problemas sociais” que eles vivem.

® Atualmente dois alunos estdo fazendo iniciagdo cientifica relacionada a este projeto: Pedro Pontes de Paula
Junior estd pesquisando a mudanca na vida dos jovens que participam do CMI-Tefé e radio Xibé, e Alex
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Foi no comeco de 2007 que tive conhecimento da construcdo do novo porto de Tefé,
municipio com mais de 70 mil habitantes e classificado por Tatiana Schor como de
“responsabilidade territorial”, ou seja, exerce “uma fun¢do importante na rede urbana” da qual
faz parte, “pois dada a baixa densidade urbana” ela agrega “funcdes econdmicas, politicas,
culturais, étnicas, institucionais, de servico e consumo” que a torna especial sem
necessariamente ter “um dinamismo econdmico” (SCHOR, 2008: 6). O porto estd sendo
construido bem ao lado da reserva indigena da Barreira da Missdo, que tem uma drea de 1
milhdo 772 mil 423 ha e é composta pelas aldeias Barreira de Cima, Betel, Barreira do Meio e
Barreira de Baixo (ou Nova Esperanca), com 859 habitantes, e que é ligada a area urbana por
uma estrada que dd uma grande volta de 32 km. Coloquei meus alunos de graduacdo para
pesquisar sobre o porto e seu impacto na reserva, de onde sairam retratos que polarizavam o
desejo de “desenvolvimento” (econdmico) para a cidade e preocupagdes com possiveis
oscilagdes indesejaveis nos precos para a populacdo em geral, de um lado, e a preocupacdo
com a deterioracdo das condicdes de vida das aldeias indigenas, de outro. Um trabalho
especialmente bem documentado com entrevistas e documentos, realizado por Francisco
Andrade de Lima, importante coordenador do trabalho pastoral da Prelazia de Tefé, serviu

para a publicacdo de um editorial no CMI-Brasil (29 Set. 2007) sobre o caso.

Na mesma época, o ticuna Silvio de Almeida Bastos, ou Tchimaucu, sub-chefe da FUNAI e
estudante de letras da UEA mas que gosta de identificar-se sobretudo como presidente da
Associacdo Cultural dos Povos Indigenas do Médio Solimdes e Afluentes (ACPIMSA), levou
a universidade a demanda por projetos para a Barreira da Miss@o. Foi entdao que resolvi levar
para as aldeias os projetos “Olhares de Tefé” e “Midia e Cidadania”, em parceria com o CMI-
Tefé. Logo em seguida, apds travar contato com o Projeto Nova Cartografia Social da
Amazonia (PNCSA) na 59* Reunido Nacional da Sociedade Brasileira para o Progresso da
Ciéncia (SBPC) de Belém do Pard, aceitei o convite de seu coordenador geral, Alfredo
Wagner Berno de Almeida, para executar o projeto em Tefé: o acordo inicial era produzir um
fasciculo contendo o mapeamento da identidade e do territério de um movimento social, e que
servisse de instrumento de luta para o movimento. Diante das circunstincias, era natural
oferecer a Barreira da Missdo este servico. Somei esta iniciativa as outras duas sob um

objetivo que retne as trés em um mesmo projeto de pesquisa e extensao, o PNCSA de Tefé:

“facilitar a tecitura autonoma do saber histdrico, espacial, e a auto expressdo indigena na

Almeida Coelho o processo de implantagdo da rddio comunitaria Nova Geragdo na comunidade Porto Braga da
Reserva de Desenvolvimento Sustentdvel Mamiraud.



Barreira da Missao”, com atividades que poderdo ser estendidas para outras aldeias,
comunidades e bairros urbanos conforme as demandas que surgirem ou as eventuais

estratégias de pesquisa.

A Barreira da Missao reune elementos para uma reflexdo rica e abrangente sobre os dilemas
culturais da regiao de Tefé. Composto por aldeias Cambeba, Ticuna e Cocama que ja ndo
falam mais suas linguas, parecem nao se distinguir de outras comunidades préximas a Tefé
que unem os elementos da vida urbana com os da vida rural. Ao mesmo tempo, combinam
aspiracdes por signos do “desenvolvimento”, tais como estradas, transporte, escolas e postos
de saide, com a busca do resgate de suas tradicdes. Mesmo este resgate das tradi¢des, por
exemplo no caso das dancas, possui analogias importantes com as festas tipicas da populacao
cabocla regional das zonas urbanas e rurais, que também bebem nas fontes das raizes
indigenas, como se uma identidade étnica bem mais ampla estivesse latente na ‘“‘cultura
popular”. Assim, a reivindicacdo étnica da Barreira ndo deixa de insinuar-se extensiva a toda
a populagdo regional, cuja grande maioria descendente de populagdes indigenas. Antes de
qualquer comparagdo, porém, € preciso conhecer a forma como a busca das proprias tradi¢des
aliada ao fortalecimento da identidade étnica tem ajudado a constituir a estratégia de
autonomia e luta por direitos da Barreira7, bem como as maneiras como esta se inserindo nas
esferas publicas da sociedade (através da comunicagdo) e no Estado (agenciando institui¢des
da sociedade e do Estado). Todo esse processo tende a se complicar, porém, com a constru¢cao
do porto. Como poderdo lidar essas aldeias com a urbanizacdo iminente, que resultard do

funcionamento do porto a menos de 200 metros das primeiras habitacdes indigenas?

Mundos que nao param de mudar

Se, como afirma Marx, “tudo que € sélido desmancha no ar”, para os povos do médio rio
Solimdes parece que nada jamais foi sélido. Quem sabe antes da chegada dos europeus,
quando a fertilidade da varzea alimentava a populacdo numerosa das dguas e das beiras
(PORRO, 2006), fossem menores as migracdes. Mas seguramente o ambiente natural jamais
foi estdvel. Como bem observa ALENCAR (2002), os povos indigenas e ribeirinhos da védrzea
tecem suas culturas sobre um ambiente que oscila até 12 metros entre a cheia e a vazante, em

beiras que jamais permanecem iguais, oferecendo-se a ocupag¢do humana e desabando,

" E interessante lembrar aqui o conceito de “populagdo tradicional” elaborado por ALMEIDA (2007), para quem
uma populag@o néo “é” tradicional, ela “torna-se” tradicional quando escolhe comprometer-se com a luta por sua
identidade e seu territério. Ante a tradicdo do mercado, urge o reconhecimento de outras tradigdes com
diferentes modos de conhecimento, territério, etc, através da defesa do pluralismo juridico que aceite a
propriedade coletiva, um marco juridico que veja como positiva a diversidade, o didlogo entre a universidade e a
comunidade, entre outras iniciativas que permitam “integrar a diversidade na unidade”.



levando consigo comunidades inteiras, conforme mudam os caminhos dos rios.
Paradoxalmente, o rio que corre acaba por apresentar-se como o elemento mais perene, diante

das terras que de tempos em tempos subtraem-se a servir de territério humano.

Com a chegada dos europeus os deslocamentos incrementaram-se. Povos inteiros
deslocavam-se para as nascentes e para o centro das matas, fugindo da escravidao e dos
aldeamentos. FAULHABER (1998) chega a registrar relatos de que os povos indigenas eram
obrigados a aprisionar e comercializar com os portugueses 0s membros de outros povos, para
evitar ser por eles massacrados. Como os indios eram resistentes ao trabalho forgado e a
adog¢do de costumes ‘“civilizados”, uma das estratégias empregadas pelos colonos era separar
as criancas de suas familias, para que trabalhassem desde cedo no seio de familias brancas.
Ainda hoje podem ser encontradas criancgas indigenas e ndo indigenas trabalhando em regime
de escraviddo em “casas de familia”, a ponto de podermos nos perguntar até que ponto a
educacgdo infantil de hoje em Tefé, com suas surras constantes, nao se forjou em estratégias de

escravizacao.

FAULHABER (1998) mostra também como na época da borracha as aldeias, quando nao
expulsas e dizimadas, eram obrigadas a participar das atividades extrativistas e associarem-se
ao aviamento. Se grande foi nessa época a fuga de aldeias, ou brutal a sua transformacdo para
adaptar-se a economia extrativista, ndo foi menor o deslocamento de nordestinos para
trabalhar na regido. Em toda a Amazonia chegaram 500 mil. Foi esta época que deixou as
marcas mais caracteristicas das formas de dominagao existentes atualmente, em particular as
que combinam a subordinacdo por dividas com relacdes de compadrio ou, a0 menos, a
presumida prote¢do dos poderosos. FAULHABER (1986) mostrou, por exemplo, como a
introdu¢do do micro crédito pelo Banco do Brasil no come¢o dos anos 80, neste contexto
cultural, acabou por reproduzir em novos termos, mais impessoais e inflexiveis, a
subordinagdo por divida. Transformacdes que ndo deixam de trazer novas contradi¢cdes e
oportunidades, como atesta o surgimento de novas estratégias emancipatdrias ou de ascensdo

social, tais como o uso do crédito para dar inicio a cooperativas ou a pequenos

empreendimentos comerciais.

FAULHABER (1998), em sua andlise da mitologia viva entre indigenas e ribeirinhos nos
anos 80, notou a continua referéncia a signos associados a0 movimento: navio encantado,
cobra grande, cobra honorato, curupira, as figuras misticas sdo interpretadas como expressao

de liminaridade e transic@o entre natureza e civilizagdo, entre mundo dos indios € mundo dos



brancos, mundo dos vivos e mundo dos mortos, do conhecido e do desconhecido, das forgas

sobre as quais podem controlar e das for¢as incontroladas da natureza ou da colonizagao.

Diante do avanco dos massacres, da escraviddo, das novas formas de serviddo, e mesmo da
instabilidade do meio ambiente fisico, os deslocamentos humanos e culturais mantiveram-se
constantes. Nos dias de hoje, vemos no dia a dia da cidade de Tefé como seus habitantes estao
constantemente migrando, sobretudo na direcdo dos centros urbanos, mas também retornando
ou passando de um bairro a outro. Gracas ao levantamento de mais de 100 histérias de vida
realizado por mais de 300 alunos de graduacdo da UEA no projeto “Olhares de Tefé”, foi
possivel notar que a mudanca do local de moradia é a principal maneira de lidar com as
adversidades. Os indigenas da Barreira da Missdao desceram do alto Solimdes devido a uma
grande cheia ocorrida em meados dos anos 60. Segundo FAULHABER (1998), instalaram-se
proximo ao centro urbano de Tefé para poder combinar as vantagens da economia rural (cujo
trabalho dominam) com o acesso aos servicos da cidade. Mas se ndao quiseram migrar para os

bairros da zona urbana, agora € esta que bate a sua porta.

Se no médio Solimdes nada nunca foi sélido e perene porque tudo corre com as dguas do rio,
a questdo que se coloca ndo se refere ao bindmio conservagdo versus transformacao: que
estratégias os indigenas desenvolvem diante das for¢as da natureza e da colonizacdo, que se
apresentam a eles como mundos em permanente mutagdo e que ameagam sua sobrevivéncia e

autonomia?

A luta pela autonomia

No comeco dos anos 80, com o estimulo da Igreja progressista8 e com as oportunidades
abertas pela atuacdo da FUNAI e outras instituicdes que promoviam o desenvolvimento
econdmico em Tefé’, teve inicio um processo de mobilizacdo étnica que levou a formagdo da
Unido das NagOes Indigenas de Tefé (UNI-Tefé). De acordo com o retrato feito por
FAULHABER (1986, 1998), a luta pela autonomia era, naquela época, a luta pela demarcagao

das terras indigenas e pela organizacdo econdmica que emancipasse as aldeias da dependéncia

¥ A influéncia da Prelazia, do Movimento de Educacdo de Base (MEB) e acdes pastorais como a do Conselho
Indigenista Missiondrio (CIMI), a partir de 1970, na educacdo popular e formacido de comunidades eclesiais de
base (CEBs) atingia centenas de comunidades da regido, entre elas as aldeias indigenas. A Igreja revivia o mito

do bom selvagem, sendo a categoria “indio” associada a pureza ou a corrup¢do sofrida pela acdo dos
“civilizados”, por sua vez “corruptores” (FAULHABER, 1986).

? Na época o governo federal promovia “o desenvolvimento e a integracdo” da Amazodnia, sendo que Tefé foi
considerada eixo central do Pélo Jurud Solimdes, segundo o desenho do Programa Polamazonia, cujos objetivos
foram tracados pelo Ministério do Interior em 1974 (FAULHABER, 1986).



em relacio aos “patrdes”, no que destaca-se a tentativa de realizacdo de ajuris'® interétnicos e
a compra de barcos para evitar a intermediacao comercial dos patrdes. Através da mobilizagdo
politica invertia-se também a conotacdo negativa da categoria “indio” que, paradoxalmente
unida ao termo “civilizado”, definia o “indio civilizado”: aquele que através da organizagao
politica interétnica tende a superar as relacdes de dominagdo, ou a ascender socialmente,
passando a ocupar a posicdo de dominante numa sociedade onde os “indios atrasados”
permanecem nas situagdes mais dramadticas de sujeicdo a sociedade nacional. A forma de
organizacao politica dos anos 80, em todo o Brasil, seguiu a légica da formagdo das grandes
organizacdes nacionais representativas, e da a¢do politico-institucional junto ao Estado, sendo

que liderangas da regido de Tefé chegaram a ter projecdo nacional.

Nos dias que correm, a crise das formas de organizacdo constituidas nos anos 80 estd dando
lugar a novas formas de mobilizacdo étnica. A UNI-Tefé estd paralizada. A luta pela
autonomia indigena estd renovando-se, ligando-se sobretudo aos processos de revitalizagao
cultural: reapropriacdo das linguas indigenas, das dancas tradicionais e a implantagdo da
educacgdo bilingiie estdo entre as principais demandas mobilizadoras. Segundo Tchimaucu, é

através do resgate das tradi¢Oes indigenas que se alcanca o desenvolvimento:

“Bom esse novo sistema... por exemplo: hoje em dia nds temos feito vérios tipos de
danca. Essas dangas, as vezes, clareiam, esclarecem também a sua mente. Porque
quando a gente faz isso, também a gente educa a crianga, educa o jovem, todo tipo de
pessoas de todas as idades. Pode ser jovem, pode ser adulto, através disso podemos
educar. Porque tanto que nds podemos lutar e conseguir, esse movimento, € vai
crescendo também o desenvolvimento da comunidade. Que a comunidade pode andar,
pode mudar, dar uma vida melhor as pessoas que moram la, podem sentir que estdo
conseguindo trazer algo pra sua propria vida. E podemos dizer assim: que a comunidade
tem um valor muito importante depois que ela resgata todos aqueles passados que ela
tem. Entdo através disso podemos dizer que estamos mudando esse sistema de uma

comunidade para outra.” (CMI-TEFE, 2007)

Quanto as formas de organizagdo politica, Tchimaucu traga um retrato em que podemos
notar a op¢ao pela acdo direta das comunidades no agenciamento de suas reivindicagdes,

evitando-se a formacdo de uma elite intermedidria cuja representatividade, segundo

19 Trabalho coletivo, mutirdo.



FAULHABER (1998), j4 nos anos 80 experimentava suas primeiras crises. Assim nos

relata Tchimaucu:

“Entdo hoje t¢m uma visdo muito diferente. Sua visdo hoje é de caminhar a comunidade com
suas préprias pernas, com seus proprios pés. Porque havia pessoas as vezes que queriam dizer
que a comunidade ndo tinha representatividade. Porque as vezes eles querem representar: uma
pessoa dizia "deixa que eu represento sua comunidade”. Hoje ndo. Hoje t€m liderancas proprias
e vio buscar sua propria autonomia. As vezes j4 tém liberdade para ir falar com uma autoridade,
politicos, vereadores ou outras autoridades eclesidsticas da cidade. Entdo isso € uma coisa muito
importante para nds da Associacdo, que estamos trabalhando para que tenham mais o seu valor,
resgatar todos seus valores. Porque muita gente diz que nds indigenas ndo temos nossos valores.
Mas entre nods, se ndo dermos valor a nés mesmos, vai ser dificil termos valor. Entdo em termos
disso ai que eu entrei com as liderangas, para eles enxergarem que eles também t€m valor, eles

tém seu direito de adquirir tudo aquilo que as comunidades precisam.” (CMI-TEFE, 2007)

Tecendo relacoes de agenciamento e pressao com o Estado

O primeiro contato que tive com Tchimaucu foi durante a realiza¢do do I Seminario A Flor da
Palavra de Tefé, no dia 1° de setembro de 2006, e que combinou o lancamento do meu livro A
Guerra € o Espetdculo — Origens e Transformacdes da Estratégia do Exército Zapatista de
Libertacdo Nacional com as apresentacdes de liderancas das entidades rurais e indigenas e a
apropriacao de tecnologias de comunicagdo: com a transmissao ao vivo pela Radio Educacédo
Rural de Tefé e pela internet, se pronunciaram os representantes da Coldnia de Pescadores, do
Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Tefé, da Pastoral da Terra e, da parte das entidades do
movimento indigena, apareceu apenas o presidente da ACPIMSA. Ele afirmou, em outro
momento, que as entidades mais antigas eram arredias ao contato aberto com publicos mais

amplos. Desde entdo ja se insinuava a emergéncia de um novo estilo de mobilizag@o.

Sobretudo a partir de 2007 venho acompanhando as maneiras pelas quais Tchimaucu e outras
liderangas indigenas, sobretudo tuxauas e professores bilingiies, estdo agenciando espagos de
interlocucdo para a conquista de direitos. Em pesquisa de campo realizada em dois
“semindrios culturais” e uma “assembléia geral” da ACPIMSA, foi possivel observar como a
entidade convida representantes de entidades (CIMI e entidades indigenas) e 6rgaos publicos
(FUNAI, FUNASA, universidade, secretarias de educacdo do Governo do Estado do
Amazonas e da Prefeitura Municipal de Tefé, etc) com os quais negocia as diversas formas de
apoio e projetos de interesse para os povos indigenas. Com a presenga desses representantes,
facilita-se o didlogo direto entre eles e os indigenas, seja esclarecendo para estes o

funcionamento e os objetivos das diversas instituicdes, e para aqueles as reclamacdes e
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demandas das aldeias, seja negociando aliangas, politicas e projetos. A entidade e os tuxauas
da Barreira da Missdo ndo perdem também a oportunidade de participar de eventos ndo
indigenas, como foi o caso de sua presenca na IV Semana Nacional de Ciéncia e Tecnologia

promovida pela UEA.

Quando, porém, o didlogo ndo prospera, os indigenas partem para a ofensiva. Na IV
Assembléia Geral da ACPIMSA, realizada entre os dias 14 e 15 de novembro de 2007, o
secretdario de educacdo de Tefé discursou tragando um cendrio otimista sobre o apoio da
Prefeitura a educacdo indigena, que agradou o publico indigena. Mas em 2008 um decreto do
prefeito elevou o nivel de formagdo exigido dos professores da rede municipal de ensino o
que, entre outros problemas relativos a organiza¢ido do ano escolar, postergou o atendimento
de uma reivindicacdo que, para os indigenas, j4 estava certa: a contratacdo dos alunos do
magistério indigena como professores''. Como reaco, trés das aldeias da Barreira da Missdo
suspenderam as suas aulas em protesto, uma comissao encabecada pelo tuxaua da aldeia Betel
foi a Manaus acionar o ministério publico e, logo ap6ds retornar de uma expedi¢ao ao Japura,
Tchimaucu somou-se a luta articulando a ida dos indigenas a camara dos vereadores, onde o
movimento ganhou o apoio unanime dos vereadores presentes na sessdo do dia. O prefeito

acabou cedendo a pressdo agenciada pelo movimento indigena.
Apropriando-se de tecnologias de comunicacao

No dia 11 de agosto de 2007, estive com minha aluna de iniciagdo cientifica e com os
voluntarios do Centro de Midia Independente de Tefé apresentando propostas de projetos de
pesquisa e extensdo para serem debatidos e aprovados pela assembléia reunida da aldeia
Barreira de Cima: eram os projetos “Olhares de Tefé”, “Midia e Cidadania” e ‘“Nova
Cartografia Social da Amazonia”. Entre os comentdrios das pessoas presentes, notou-se que
os projetos chamavam a atencdo por nao serem vinculados a obtencao de recursos financeiros,
motivo de desconfianga devido a experi€ncias de corrupcdo que tantas vezes deixaram os
indigenas sem os beneficios prometidos: entre os presentes, sobressaia o comentdrio de que os
projetos estavam ligados ao compartilhamento de saberes entre universidade, Centro de Midia

Independente, e aldeias da Barreira. Desta experiéncia, foi produzido um video veiculado no

" Iniciado em 2006 e ministrado na aldeia Marajai, em Alvardes (AM), o Curso de Formacdo dos Professores
Indigenas em Magistério € uma iniciativa da Secretaria de Eduacdo (SEDUC) do Governo do Estado do
Amazonas em parceria com as prefeituras de Tefé, Alvardes e Marad. A turma Unica comegou com 66 alunos e

agora estd com 59.
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Youtube e no CMI-Brasil, em que o jovem Aiuby Penns da cidade de Tefé e estudante da
UEA explica os principios do Centro de Midia Independente para os indigenas presentes:
“queremos a opinido de vocé€s né, pois se tivermos uma radio aqui, um CMI aqui na
comunidade indigena, podemos pegar essa comunidade e divulgar na internet pro mundo
saber o que estd acontecendo aqui” (CHUVA, 2007). Este video fez tanto sucesso que foi
depois utilizado no editorial comemorativo de sete anos de existéncia do CMI-Brasil, ndo por
expressar a realidade da rede Indymedia no Brasil, em grande parte desenvolvida nas camadas
médias da populacdo, mas por simbolizar a valorizagdo, por parte dos voluntarios do CMI, do
trabalho de base e da libertacio das vozes relegadas ao siléncio e ao esquecimento da

populacdo brasileira.

A segunda acdo do CMI em parceria com a universidade na Barreira foi uma oficina de radio
livre ocorrida na aldeia Betel, em 29/09/2007. Colocamos a radio Xibé funcionando embaixo
das sombras das arvores e ao lado de uma caixa d’dgua que serviu de apoio para a antena.
Entre entrevistas e explicagdes sobre o funcionamento da radio, fomos nos retirando dos
equipamentos, € deixando a populacdo se apropriar das transmissdes. Logo no comeg¢o um
senhor idoso, chamado Manuel dos Santos, aproximou-se para dizer que era 0 morador mais
antigo da aldeia, e que nunca tinha visto algo tdo maravilhoso ali. Gragas ao apoio sutil da
Profa. Dr. Maria de Fatima Ferreira, cuja formacgao inclui comunicagao, sociologia e relagdes
de género, pudemos ver um fendmeno nao muito comum em oficinas de rddio: o primeiro
grupo da comunidade a se apropriar do comando dos equipamentos foram as mulheres,
sobretudo as adolescentes da aldeia. Mais tarde, quando Tchimaucu assumiu a programacao,
fez questao de comecar transmitindo em FM um longo discurso em sua lingua materna, o
ticuna. Era impossivel ficar mais clara a afinidade entre as estratégias de apropriacdo das
tecnologias de comunicagdo e de fortalecimento da cultura indigena. A noticia desta oficina
com um link para o dudio das suas transmissdes foram publicados no editorial “Porto pode ser

ameaca a aldeias no rio Solimdes” publicado no CMI-Brasil. (CMI-Brasil, 29 Set. 2007)

Uma terceira a¢do ocorreu entre os dias 14 e 15 de novembro da aldeia Barreira de Baixo,
durante a realizacdo da IV Assembléia da ACPIMSA, que contou com a participac¢do de 178
pessoas, entre elas 15 tuxauas e os representantes das entidades do movimento indigena e
orgdos publicos como FUNAI, FUNASA, UEA, secretarias de educacdo do estado e do
municipio. Juntamente com a Assembléia, ocorreu a II Flor da Palavra de Tefé, que consistiu
em levar para a Assembléia uma palestra sobre o movimento indigena mexicano e
ferramentas de comunicacdo: data show, caixa de som, microfones, gravadores, méaquinas
fotograficas, filmadoras e a radio Xibé, que transmitia em FM ao vivo as falas dos
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participantes. Depois do evento, foi editado um programa de uma hora de duragdo com as
falas da Assembléia, que foi veiculado no arrastdo de radios livres, transmissdo em rede
organizada de tempos em tempos pelo Movimento de Radios Livres, realizado no dia 23 de
novembro: ou seja, foi transmitido pela internet e por FM em varias cidades brasileiras. Foi
também transmitido durante o Encontro de Radios Livres de 2008, realizado durante o
carnaval na rddio Muda, localizada no campus da Unicamp em Campinas (SP). Durante a
Assembléia, Tchimaucu discursou que o homem branco ndo perde sua identidade étnica por
adotar as novas tecnologias que sao inventadas todos os anos, de maneira que ndo se poderia
esperar o contrario dos indigenas. Por outro lado, ressaltou a importancia das novas
tecnologias de comunicagdo que as aldeias estavam podendo utilizar para levar a voz indigena

para todo o mundo (CMI-BRASIL, 28 Nov. 2007).

Para além do fortalecimento da cultura e da politica das aldeias indigenas pelos efeitos de sua
difusdo, também a comunicacao dialégica com outros povos foi estimulada. Aproveitando os
contatos que obtive na pesquisa de mestrado, foi possivel convidar o povo indigena mazateco
de Oaxaca (México), através de sua rddio Nnandia, a enviar alguma mensagem para a

Assembléia da ACPIMSA. Enviou um “4udio postal” com a palavra de seus antepassados:

“Buen dia a todos los representantes de los pueblos pueblos originarios hoy reunidos en Brasil.
Permitanos darles una palabra que sale del corazén y que a su vez les entregamos un
pensamiento legado de nuestros antepasados. Defendamos la vida, el pensamiento propio y
nuestra propia forma de organizacién. De nosotros depende si dejamos olvidar una forma propia
de ver el mundo, construido por los antiguos. Es bueno que hoy se reunan haciendo unidad,
creemos que solo asi se logrard el trabajo que Ustedes emprendan. Que lo mas sagrado de
nuestro mundo los acompaie para que la acciéon que hoy emprende llegue a buen destino. Hasta
aqui la Palabra que hemos dado como Pueblo Originario Nashinanda. Gracias” (NNANDIA,
2007).

No dia 23 de fevereiro de 2008 nos reunimos em uma oficina, realizada novamente na aldeia
Barreira de Baixo, em que foi gravado uma video-carta de resposta ao dudio postal enviado
pelos mazatecos. A tonica das falas oscilou entre a expressdo do valor da unido dos povos
indigenas para o fortalecimento de suas lutas e o desejo de conhecer e visitar este povo
indigena distante que acabava de adentrar o imaginario local. Esta oficina contou também

com a palestra da Profa. Ms. Cristiane Andriotti sobre legislacao de rddios comunitarias.

Ainda é muito cedo para se fazer qualquer avaliacdo sobre a relagdo entre as aldeias e a
sociedade mediada pelas chamadas tecnologias de comunica¢do e informacdo (TICs), bem

como a respeito dos novos experimentos visando a apropriagdo das TICs para o
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fortalecimento das culturas indigenas e o didlogo mais simétrico com outras culturas. Apenas
podemos apontar o grande interesse despertado até o momento nessas iniciativas, e destacar
os primeiros indicios de que estas intervengdes podem implicar também em fortalecimento
politico para as aldeias. A transmissdao ao vivo das falas da Assembléia da ACPIMSA tem
sido bastante mencionada pelas liderancas em discursos realizados em reunides e eventos
realizados nas aldeias, deixando uma clara sensacdo de empoderamento. Outra ocasido em
que as tecnologias, juntamente com a presenga de representantes da universidade e membros
do CMI-Tefé, pareceu fortalecer a posicao politica das aldeias foi na sessdo da cAmara em que
Tchimaucu teve a oportunidade de pedir o apoio dos vereadores para a causa da contratagao
imediata dos estudantes do magistério indigena para dar inicio a educacao indigena garantida
por lei nas aldeias da Barreira. A sessdo foi inteiramente filmada, gravada e fotografada por
membros da academia e do CMI-Tefé, tacitamente posicionados ali em alianga com 0s povos
indigenas, e os vereadores de todas as coloracdes politicas foram eloqiientes na defesa deles.
O CMI-Tefé publicou naquele dia, também, seu primeiro “CMI na rua” de Tefé, jornal com
padronizacdo nacional, feito pelos coletivos locais e afixado em postes e paredes: o tema, a
presenca do movimento indigena na camara e a defesa de sua causa. Nossa presencga foi
solicitada por Tchiamucu, o que mostra a inclusdo das novas ferramentas em suas estratégias.
Durante o Semindrio Cultural da ACPIMSA realizado em 19 de abril de 2008, novamente a
operacdo dos equipamentos foi solicitada, bem como o empréstimo de outros equipamentos
da universidade como a caixa de som. Esta foi manejada por Tchimaucu, durante o seminario,
como se fosse uma radio: alternando falas e musica, deixando musica de fundo durante as
falas, etc, como se a auséncia do transmissor (estamos momentaneamente sem antena) nao
fosse um obsticulo para o surgimento de novos usos da rddio nas aldeias, bastando para isso
uma caixa de som, um microfone e um tocador de CD. Haveria o risco de se criar uma

dependéncia dos equipamentos da universidade e do CMI-Tefé?

Em uma conversa informal, Tchimaucu revelou que comprar uma filmadora era um velho
sonho. Gragas ao orcamento do Projeto Nova Cartografia Social da Amazdnia, decidido em
assembléia realizada no dia 27 de setembro de 2007 na aldeia Betel e para a qual foram
convidadas as quatro barreiras, tendo faltado apenas a Barreira de Baixo (talvez pelos
conflitos histéricos entre esta e Betel), foi possivel em fevereiro de 2008 a aquisicdo de uma
filmadora, um gravador e uma maquina fotografica digital para a ACPIMSA. Assim, no dia
da sess@o da camara fomos solicitados a operar os equipamentos que ja sdao da ACPIMSA,
uma vez que ainda ndo desenvolvemos atividades no sentido de capacitar membros das

aldeias nos possiveis usos desses equipamentos. Além disso, novos equipamentos € seus
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possiveis usos ja estdo sendo incluidos no mais recente projeto elaborado pela ACPIMSA
para o PDPI. Uma grande inspiracdo para os primeiros planejamentos que estamos fazendo
para futuros projetos, cursos e oficinas estdo sendo os videos realizados pelo projeto Video
nas Aldeias'?. Sobretudo aqueles que falam sobre o projeto e especificam a necessidade de
apropriacdo das tecnologias de video e TV para que os povos indigenas tenham a
possibilidade de se expressar e se comunicar com 0s outros brasileiros, uma das condi¢des
minimas para se tecer o respeito € a convivéncia democratica. Assistimos trés desses videos
durante o Semindrio Cultural da ACPIMSA de 2008, que foi realizado em Betel (VIDEO,
1989; INDIO, 2000; MARU, 2002).

Tecendo saberes sobre a identidade e o territorio

O projeto Nova Cartografia Social da Amazonia foi apresentado e aprovado para ser
executado na Barreira da Missdao em assembléia reunindo membros e tuxauas das suas quatro
aldeias no dia 11 de agosto de 2007 na Barreira de Cima. Na assembléia do dia 27 de
setembro na aldeia Betel foi debatido e aprovado um or¢amento, com base no valor oferecido
pela Coordenagdao do projeto em Manaus e um cronograma, cujas datas tiveram que ser
adiadas devido ao atraso na chegada dos recursos, que ficaram disponiveis apenas em
fevereiro de 2007. A versdao do projeto para ser executada em Tefé acabou por incorporar as
propostas desenvolvidas anteriormente por mim nos projetos “Midia e Cidadania” e “Olhares
de Tefé”. Assim pretende-se que, mesmo ap0s a elaboragdo do fasciculo com o mapeamento
identitario e territorial, o projeto tenha continuidade ali através de mais atividades de pesquisa
de historia oral e oficinas visando a apropriacdo de outras tecnologias de comunicagdo além
das tecnologias usadas na produc¢do e difusdo de mapas e publicagcdes. Para a elaboracdo do
fasciculo, foi pensada a realizacdo de quatro oficinas, uma em cada aldeia, e depois duas
oficinas reunindo 7 representantes de cada uma das aldeias para a elaboracdo final das falas e
mapas que serao publicados. Porém, como a maneira de fazer o trabalho depende das
vontades e dos estilos que os indigenas imprimem ao trabalho, naturalmente a sistematica
acaba por se modificar ao longo do trabalho. Ja foi realizada uma oficina para isto na aldeia
Barreira de Cima, onde uma participacdo timida dos indigenas se deu através de falas
individuais para serem registradas e usadas na publicacdo, e na elaboracdo de um primeiro

mapa, através do desenho em cartolina, para se comecar a reflexdo sobre o que serd marcado

"2 Encabecado por Vincent Carelli, este projeto vem capacitando indigenas, desde os anos 80, para produzir os
seus proprios filmes e para assumir o espagco que os indigenas deveriam ter na TV publica brasileira (MARU,
2002).
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com GPS para a elaboracdo do mapa final com o que h4 de mais sofisticado em técnicas de
producdo de mapas. Na aldeia Barreira de Baixo, a primeira oficina foi adiada pois os
participantes, apos compreenderem melhor a proposta de trabalho para esta reunido, assim o
quiseram para poder convidar mais gente, especialmente os mais antigos. Porém, na outra
reunido apareceram mais ou menos as mesmas pessoas. Como costuma ocorrer em pesquisas
de historia oral, nesta ocasido chegou a haver o caso de um senhor que explodiu em lagrimas
ao tentar falar dos tempos em que viviam “praticamente como escravos”. Este € o ponto a que
ja chegamos na execucao do projeto. Quando pudermos marcar uma ou duas oficinas finais, a
expectativa é que venham pesquisadores do PNCSA de Manaus, mais experientes na
producdo destes fasciculos, para auxiliar na coleta final das falas que serdo transcritas na

publicacdo e na elaboracao participativa do mapa.

O que ja foi possivel levantar sobre a identidade e o territério da Barreira da Missdao? Nas
falas produzidas nas primeiras oficinas para serem selecionadas e transcritas no fasciculo, o
que mais chamou minha atenc¢io até o momento € a imagem de um tempo de muita luta, entre
a chegada das primeiras familias na Barreira (ser antigo parece ser sinal de prestigio) e a
situacdo atual, cujas batalhas t€ém sido vencidas. A situagdo melhorou, e muitos falantes
gostam de enumerar conquistas como a construcdo de caixas’ddgua (antes desciam o barranco
até o rio para buscar toda dgua que usavam), escolas, etc. Houve também quem preferisse
falar da oficina propriamente dita, contando que ja tiveram suas falas publicadas em livro
(FAULHABER, 1987), que no magistério indigena fazem trabalhos semelhantes de
sistematizac@o dos saberes locais para futuros usos nas escolas, ou mesmo a importancia deste
fasciculo para esses usos e outros. Houve também quem quisesse fornecer explicacdes sobre
a organizacgdo politica e perspectivas sobre o futuro, como o tuxaua da Barreira de Baixo, Sr.
Cristévao, que insiste em destacar que seu trabalho € apenas realizar aquilo que € decidido
coletivamente pela aldeia, que em sua aldeia ha rotatividade no cargo de Tuxaua e que em

breve haverd elei¢des na qual pensa em ja nao disputar mais o cargo.

Quanto ao territdrio, ainda é muito cedo para apontar peculiaridades da visdo nativa sobre o
espaco a partir das novas atividades de pesquisa. Segundo FAULHABER (1998), a
apropriacdo do espaco na luta pelas demarcacdes era constitutiva da identidade indigena nos
anos 80, de maneira que se podia afirmar que a identidade indigena aumentava ou diminuia
juntamente com o seu territorio (a reivindicagc@o étnica tornava possivel a reivindicagcao de
territorios, e esse fato era especialmente importante no Médio Solimdes durante os anos 80).
A autora aponta também que a demarcacdo da 4rea da Barreira, se lhes garantiu o direito
sobre a terra, também reduziu a drea que exploravam economicamente. De fato, os primeiros
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dados levantados nas oficinas mostram que ao menos duas atividades extrapolam os limites
da reserva, e tendem a sofrer restricdes cada vez maiores conforme a ocupacdo humana se
intensifica com a construcdo do novo porto, ainda ndo terminada, e o asfaltamento ja
realizado da estrada que leva a ele: a coleta de castanha, que é feita para além da &rea
reconhecida oficialmente, e a pesca nos lagos que circundam o rio Solimdes na regido
proxima da Barreira, que nao podem ser demarcados, embora se possa pensar futuramente em
um acordo de pesca. Mas como poderd o porto, a presenga humana cada vez maior e a
polui¢do afetar a continuidade das atividades pesqueiras ali? Seja como for, o mapeamento
dos territérios oficiais e ndo oficiais da Barreira, feita pelas proprias aldeias e publicado na
forma de um mapa com padrdes considerados profissionais e cientificos pelo mundo urbano,
podera servir como instrumento de luta e negociacdo diante dos conflitos que estdo por vir

com a urbanizacao da area.
Quando a cidade atraca nas aldeias: o novo porto de Tefé

Segundo LIMA (2007), a proposta de constru¢do do novo porto de Tefé no local onde era o
antigo porto da Empresa Amazonense de Dendé (EMADE), a menos de 200 metros da aldeia
Barreira de Baixo, foi aprovada pelo Ministério dos Transportes, na gestdo do ministro
Alfredo Nascimento, ainda na primeira gestdo do presidente Lula. Em 6 de fevereiro de 2006,
a Secretaria do Estado de Infra-Estrutura lancou a concorréncia para a contratacao de empresa
de engenharia para a constru¢do do porto, antiga demanda da cidade que ndo possui
instalacdes portudrias adequadas, embora sua principal comunicacdo com outras regides
ocorra pelo rio: “podemos dizer que nossas estradas sdo os rios” (LIMA, 2007: 1). Os
principais argumentos em defesa do porto sdo a necessidade de escoar a producgdo local,
facilitar a chegada de mercadorias, gerar empregos, ter um local adequado para embarque e
desembarque de passageiros, e criar um ponto alternativo ao lago Tefé para atracar as
embarcagdes, j& que no periodo da seca o lago torna-se intransitivel para grandes

embarcagoes.

Porém, ndo houve consulta popular para a escolha do local do porto. Segundo a ACPIMSA,
as comunidades da Barreira da Missdo também ndo foram consultadas (LIMA, 2007). No
segundo bimestre de 2007, quando solicitei a cerca de 150 alunos de graduacdo da cidade para
escreverem sobre o porto tendo por base a realizacdo de pesquisa documental e entrevistas,
um dos elementos que chamou a atencao foi a preocupagdo de grande parte dos entrevistados
com o alto custo do transporte de mercadorias e passageiros entre o centro da cidade e o local

de constru¢do do porto, cuja distancia atinge os 32 km devido a grande volta necessdria para
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se chegar a antiga estrada da EMADE, agora ja asfaltada para ligar o novo porto a cidade.
Porém, a preocupagdo mais dramdtica veio das instituicdes que, como mostra LIMA (2007),
foram agenciadas pelo movimento indigena. Segundo a ACPIMSA o porto poderia trazer
problemas sérios para a drea indigena da Barreira da Missdo, tais como a invasdo de terras,
aumento no consumo de dlcool, prostituicao de adolescentes e jovens e aumento da violéncia.
Diante disso, a ACPIMSA organizou juntamente com o CIMI, UEA, IDAM, FUNAI,
IBAMA, UNI-Tefé e Marinha, um movimento de esclarecimento e debate sobre o tema.
Chegou-se até a debater a construcdo de um muro de protecdo. Em 2006, a ACPIMSA, a

UNI-Tefé e a FUNAI iniciaram um movimento para embargar a obra.

Os moradores locais ja tinham tido problemas no passado, quando foi construido o porto e a
estrada da EMADE, que chegou em 1982 para produzir fontes alternativas de energia com a
extracdo do 6leo do dendé. A empresa, que chegou a plantar 20 mil drvores em 2 mil hectares,
construiu sua estrada sem respeitar os limites da drea indigena, invadindo até quintais. Apés
muita pressao a estrada foi desviada, mas até hoje existe o processo contra a empresa. Depois
a empresa faliu, devido ao desvio de recursos, e a drea ficou abandonada. Atualmente ha
moradores locais, dentro e fora da area indigena, que vém com bons olhos o asfaltamento da
estrada e a construg¢do do porto, acreditando que ficard mais facil o transporte de mercadorias,
de alunos e as condi¢des de trabalho (LIMA, 2007). O Governo do Estado também negociou
com os moradores da drea indigena, conseguindo dar continuidade a obra em troca da
promessa de incluir as comunidades no programa luz para todos do Governo Federal,
construir uma rua ligando as quatro aldeias entre si e com a estrada da EMADE, e ajudar no
escoamento da producdo (CMI-Brasil, 29 Set. 2007). Segundo LIMA (2007), o CIMI e a
FUNALI alertam para a necessidade de se manter a atencdo e quando necessario denunciar os

acontecimentos, para minimizar os impactos negativos. A ACPIMSA fala ainda da ameaca a

cultura indigena.

Se a antropologia j4 nasceu sob o “pessimismo sentimental” (SAHLINS, 1997) de acreditar
que nascia quando seu principal objeto de estudo rumava fatalmente para a extingao,
atualmente sabe-se que as populagdes indigenas que sobreviveram nao apenas resistiram
como, algumas, até mesmo estdo conseguindo se desenvolver com base em suas tradicoes,
sem deixar de tirar proveito do contexto de suas relagdes interétnicas. A relacdo entre o
mundo indigena e o mundo urbano, porém, apresenta questdes especialmente dificeis: até

mesmo antropdlogos relutam em aceitar que alguém possa ser indigena e morar na cidade.
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No Brasil, a populagcdo indigena parou de cair e comecou a crescer a partir dos anos 50,
mesma época em que Roberto Cardoso de Oliveira iniciou a tradi¢cdo dos estudos brasileiros
sobre povos indigenas e suas relagdes com o mundo urbano, a partir da heranca e da critica
dos antropdélogos norte-americanos que tinham desenvolvido o conceito de “aculturagido”. De
acordo com MURA & MACHADO (2007), Oliveira rompeu com o conceito de “aculturacao”
e propds uma perspectiva nova, na qual se analisa a insercdo dos povos indigenas na
sociedade de classes. Um povo seria caracterizado pela posse de um territério, uma lingua e
uma histéria de contato. Estudando o povo Teréna, concluiu que este povo ndo se recusou ao
contato, e sua assimilacdo ndo foi total. Mesmo os seus membros que foram morar na cidade,
mantinham caracteristicas da identidade indigena gracgas as relacdes que cultivavam com seus
grupos de origem nas aldeias. Apenas estavam sendo inteiramente “assimilados”, ou seja,
perdendo sua peculiaridade cultural, identidade, e assumindo a identidade da populagdo
urbana, aqueles individuos que estavam se marginalizando em relagdo ao seu povo. Por outro
lado este povo, informado no contato com a sociedade urbana sobre os despojos que sofreu ao
longo dos séculos, estaria procurando reivindicar a recuperagdo de mais terras. A leitura da
obra de OLIVEIRA (1976), porém, ndo deixa de fazer notar a premissa de que a identidade
indigena seria fragil, como se o contato por si mesmo levasse a processos de maior ou menor
assimilacdo, a qual somente uma forte integracdo social ligada a reproducdo da organizagdo

social das aldeias poderia resistir:

N

“A conclusdo a que se chega é que a populagdo Teréna, ainda que integrada a estrutura
econdmica regional, nem por isso serd — num futuro previsivel — assimilada pela sociedade
brasileira ou por seus segmentos sdcio-culturais. Talvez nem mesmo isso chegue a ocorrer
algum dia, se persistirem as mesmas condi¢des que tém levado a quase totalidade dessa
populagdo a permanecer aldeada. (...) Aldeados ou emigrados, rurais ou urbanos, o trajeto tipico
do Teréna ndo parece ter sido outro que o de transfiguracio em bugre e em tudo que isso

significa de preconceito e discrimina¢do” (OLIVEIRA, 1976: 134).

MURA & MACHADO (2007) destacam a importancia da teoria de Fredrik Barth sobre a
cultura e a identidade étnica para as pesquisas atuais sobre relacdes entre povos indigenas e
cidades. Para BARTH (2000), a etnia € algo distinto da cultura: um povo seleciona alguns
tracos especiais de sua cultura para servir de critérios de pertencimento ou nao ao grupo.
Assim, a mudanga cultural ndo implica necessariamente em mudanga na identidade étnica.
Fica mais fécil, assim, compreender o argumento de Tchimaucu de que da mesma maneira
que um “branco” muda, passando a ter tecnologias como o telefone, o rddio e outras

tecnologias, 0 mesmo ocorre com o indigena, que pode niao apenas adotar novas tecnologias
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como usd-las para levar a sua palavra ao mundo inteiro. Fica mais facil acompanhar
SAHLINS (1997), quando este afirma que para se compreender a “intensificac@o cultural”, ou
seja, o fortalecimento e desenvolvimento de uma cultura a partir de suas tradi¢des, € preciso
aceitar que cada cultura possui sua propria forma de mudanga, que a possibilidade de mudar
sem prejuizo para si proprio nao € privilégio do mundo ocidental. BARTH (2000) critica
também a idéia de que a cultura de um povo seja homogénea, sendo necessdrio em uma
etnografia descrever a maneira como, dentro de um mesmo povo, os valores e significados
associados as mesmas categorias nativas podem variar conforme existam diferencas no
contexto socioecondmico e meios ambientes variados entre os diferentes segmentos do grupo.
Ou seja, a continuidade das fronteiras étnicas independe de mudangas culturais no tempo e de
variagOes culturais no espaco de um povo. Dessa maneira podemos aceitar, por exemplo, que
um indigena possa sair de uma aldeia e se tornar advogado, aviador ou operario sem deixar de
cultivar sua identidade €étnica, como afirma um dos indios entrevistados do video MURU:

Video nas Aldeias se apresenta (2002).

Mesmo considerando que a cultura e a identidade indigena ndo sdo tdo frageis como a maioria
ainda supde no presente, e que € perfeitamente possivel povos indigenas optarem por viver
nas cidades sem que isso represente necessariamente um risco a sua sobrevivéncia étnica e
cultural, sabemos também que o desenvolvimento brasileiro tradicionalmente se deu de
maneira colonizadora, em beneficio de pequenas elites aliadas a interesses capitalistas
internacionais, € em detrimento da qualidade de vida da grande maioria da populagdo. Como
as aldeias da Barreira da Missao fardo para lutar por sua autonomia, manter seus destinos sob
controle diante das for¢as pouco conhecidas e potencialmente descontroladas da urbanizacao
iminente no entorno e dentro de sua area? Como serd quando o navio encantado atracar no

novo porto ao lado da Barreira?
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